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Eros jako dynamis duszy
w Biesiadzie i Faidrosie Platona¥*

Biesiada 1 Faidros posiadaja wspolny watek, ktéry dotyczy tego same-
go doswiadczenia duszy — jej wedrowki pod wplywem ujrzanego pickna
i dzigki sile erosa, ku wizji Pickna samego. Sokrates stwierdza w Biesia-
dzie', ze wszyscy ludzie sa milo$nikami, eros bowiem przenika wszelkie
ludzkie poczynania i tylko na skutek jakiej§ konwencji nie nazywa si¢ tego
milodcia, a sama milo§¢ ogranicza si¢ do wezszej sfery. Milo$¢ jest wszech-
przenikajaca sila, uniwersalng zasada wszelkiego dzialania. Eros jest we-
wnetrzng moca, dUvauls duszy, a jego dzialanie i obecno$é sa niezbedne
do osiagniccia wewnetrznej doskonatosci i dostapienia przez dusze ogla-
du idei, dzi¢ki czemu moze si¢ urzeczywistni¢ jej samozbawcza zdolno$¢.
Eros filozoficzny, majacy na celu dobro duszy, jest wyrazem ,troski osta-
tecznej”’, takiej, ktéra ksztaltuje zycie wokdl jednego, okreslonego celu,
podporzadkowujac mu wszystkie inne cele wzgledne. Dlatego, zgodnie
z renesansowa interpretacja platonskiej teorii mitosci, ktokolwiek zyje dla
mito$ci, umiera dla wszystkich innych rzeczy, bowiem jezeli milosé za-
wiera w sobie doskonalo$é¢, nie jest mozliwe osiagniecie tej doskonalos$ci
bez odwrécenia sie od rzeczy mniej doskonalych’. Milo$¢ jest dobrowol-
na $miercia, dlatego, idac za okre$leniem Safony, jest yAuKUTIKpOV, bowiem
jako $mier¢ jest gorzka, ale réwnoczesnie zawiera stodycz, gdyz jest do-
browolna’. Eros wiodacy dusze ku idei pigkna, uwalnia ja z okowéw ziem-

* Artykul ten jest jednym z rozdzialéw pracy magisterskiej pt. Pojecie troski o dusze
w filogofii Platona, napisanej w Instytucie Filozofii Uniwersytetu Warszawskiego pod kie-
runkiem Prof. dr hab. Dobrochny Dembinskiej-Siury.
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skosci, tego, co $miertelne i przemijajace, 1 pozwala dostapi¢ przeczucia
niesmiertelnodci za zycia w ciele, doprowadzajac do wizji idei Pigkna (Bie-
siada) oraz trwalej niesmiertelnodci po $mierci ciata (Faidros).

W Gorgiaszn mowa jest o tym, ze dla osiagniecia wewnetrznej dosko-
natosci niezbedna jest SUvapis i Téxvn’, w Fedonie sila, ktéra pobudza do
filozoficznego zycia, nazwana jest Epw§ PPOVNOEWS®, w Pajistwie za$ poja-
wia si¢ watek wewnetrznej Suvauis duszy, ktéra rozwija si¢ poprzez filo-
zoficzng paidei¢’. Jednak wszystkie te dialogi koncentruja sie na innej pro-
blematyce. W Gorgiaszu Platon omawia tylko jedna cze§¢ wzmiankowa-
nej koniunkcji, mianowicie zagadnienie Téxvn, Fedon, ktéry ukazuje dro-
ge filozofa, osiagajaca swe spelnienie dopiero po $mierci ciala, jest du-
chowym ¢wiczeniem podwazajacym ostatecznos$é $mierci cielesnej i uza-
sadnieniem troski o dusz¢ w perspektywie eschatologicznej, w Pasistwie
natomiast najwiekszy nacisk polozony zostal na sam opis procesu wycho-
wawczego. Biesiada 1 Faidros, ukazujac dzialanie erosa, uwypuklaja inny
aspekt troski o dusze i sa przez to dopelnieniem wspomnianych dialo-
gb6w. Eros przejawia si¢ najszlachetniej w umilowaniu madros$ci, ktéra swe
ostateczne zaspokojenie osiaga docierajac do poziomu idei. Cel, do ktoére-
go wiedzie filozoficzny eros, jest najwyzszym etapem rozwoju duszy
i zwieficzeniem postawy troski o dusze.

W Biesiadzie niewatpliwie najwazniejsza jest mowa Sokratesa. Pro-
buje ona wyjasni¢, jakie znaczenie 1 jakq posta¢ powinien mieé eros
w zyciu milo$nika madrosci. Eros przedstawiony jest jako daiuwv, istota
posrednia pomiedzy nie§miertelnymi bogami a §miertelnymi ludzmi®. Jest
on uosobieniem twoérczego dazenia wynikajacego z nieustannego poczu-
cia braku i prowadzi dusze do $wiata bogdw, czyli do nieSmiertelnosci,
madros$ci i doskonato$ci duchowej. Istota dziatania Erosa — powiada So-
krates — wynika z jego pochodzenia. Jest on synem Penii i Porosa, czyli
Biedy i Dostatku, a przez gre stéw Aporii i Euporosa. W wyniku tego nie
jest on ani madry, ani glupi, ni piekny, ni tez szpetny, nie jest takze ani
nie$miertelnym, ani $miertelnikiem. Jego przeznaczenie jako daimona
polega na byciu wezlem (oUvdeouos) laczacym $wiaty bogéw i ludzi. Zgod-
nie z wyobrazeniami Homerowymi daimon objawia si¢ przede wszyst-
kim jako moc, trudna do nazwania, bioragca w posiadanie dusze. Kiedy
bohater odczuwa, ze w swoim dzialaniu jest prowadzony przez potezna
site, jest to dzialanie oUv Baipovi, kiedy za§ wszystko obraca sie przeciwko
niemu, zwlaszcza gdy wyczuwa taka sile po stronie przeciwnika, staje TpOg

Gorgiasz 509d-e.
¢ Fedon 68a.
" Pasistwo 518c-d.
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Saiuova (lliada 17.98 n.)’. Eros Biesiady jest przede wszystkim takim wla-
§nie daimonem. Platon stara si¢ jednak nada¢ idei daimona rysy filozo-
ficzne. W dialogach Platofiskich osoba dajmoniczna, daiudvios avnp, byl
przede wszystkim sam Sokrates, wsluchujacy sie w wewnetrzny glos bo-
stwa, TO daipoéviov, zdolny swoim postgpowaniem i slowem oczarowy-
wacé stuchaczy juz to paralizujac 1 wpedzajac w aporig, juz to niosgc wyba-
wienie z aporii moca swego dyskursu i wzbudzajac przemozng mitos¢ do
tego, co dobre i piekne. Motyw daimona w Platonskich dialogach wyste-
puje gléwnie w mitach eschatologicznych. W Fedonie'" daimon prowa-
dzi dusze w zaSwiaty. W Pasistwie'' dusze przed kolejnym wecieleniem
wybieraja wzor zycia 1 zwiazanego z nim daimona, ktéry odtad bedzie
pilnowal, aby raz obrany zywot byl pdzniej konsekwentnie wypelniany
na ziemi'”. Taka idea daimona przywodzi na mysl stwierdzenie Heraklita,
ktéry mowil, ze usposobienie jest daimonem cztowieka. W Timaiosie
mowa jest o tym, ze kazdy czlowiek dostaje od boga daimona jako najlep-
sza cze$¢ swojej duszy. Dzigki swojemu boskiemu pokrewieAstwu wie-
dzie on dusz¢ w gbre, ku temu, co boskie, i jesli czlowiek owego daimo-
na pielegnuje 1 troszczy sie o niego, wowczas osiaga stan szczescia, exda-
imonia:

ten, kto rozwija w sobie milo$§¢ nauki i prawdy oraz ¢wiczy w sobie zdolno§é
mys$lenia o rzeczach niesmiertelnych i boskich, jest rzecza absolutnie koniecz-
na, ze o tyle, o ile ludzka natura moze mie¢ udzial w nieSmiertelnosci, bedzie
mogl si¢ nig bezgranicznie cieszyé. Taki cztowiek bowiem oddaje ciagle czesé
boskosci, gdyz utrzymuje stale w dobrym zdrowiu bdstwo, ktére w nim prze-
bywa. Z konieczno$ci zatem czuje sie szcze$liwy''.

W Biesiadzie Sokrates ustosunkowuje sie¢ krytycznie do méw wyglo-
szonych ku czci Erosa przez swych przedméwcéw. Mowy te ukazuja mi-
tos¢ w perspektywie ograniczonej lub w sposéb niepelny i nie docieraja
do prawdy, zawierajac jedynie jej elementy'’. Mowa Sokratesa wykorzy-
stuje pewne watki méw poprzednich przetwarzajac je 1 wznoszac na wyz-
szy poziom. W Biesiadzie wystepuja dwie rywalizujace koncepcje erosa

’ W. Burkert, Greek Religion. Archaic and Classical, przel. J. Raffan, Harvard Universi-
ty Press 1985, s. 180.

107 d-108b.

" 617¢-618a.

B ATMOTANPWTHS TGOV aipeBévtwv, 620e.

" 605 avbpdme Saiucv, D-K 119 [121].

" Platon, Timaios, przel. P. Siwek, Warszawa 1986, 90bc.

e Chwalg Erosa picknie, ale nie ,,dosigznie”, ikavdds (177¢).
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— jako pelni doskonalosci oraz jako pozadania wynikajacego z poczucia
braku'®. Koncepcje erosa jako pozadania przedstawia w swojej mowie
Arystofanes. Mitos¢ jest, jego zdaniem, tesknotq do zjednoczenia miltuja-
cego z przedmiotem milosci, a przez to do dopelnienia wlasnej ograni-
czonej natury. Czlowiek to oUpuBoAov (191d), poltowa catosci, ktéra posia-
da znaczenie jedynie poprzez stworzenie z drugg polowa pelni. Czlowiek
rozpoznaje w milosnym zjednoczeniu swe niepowtarzalne dopelnienie,
zyskujac w ten sposéb zaspokojenie mitosnego pozadania. Agaton, nastep-
ny méwca, pomija stwierdzenie Arystofanesa, ze mito§¢ wynika z braku
i glosi, ze milo$¢ jest doskonalym stanem petni. Arystofanes kladzie na-
cisk na ,relacyjny” charakter mitosci jako sily, ktéra jednoczy dwie istoty
i przez to zjednoczenie jest dopelnieniem ich natury, Agaton natomiast
powiada, ze milo$§¢ sama jest najwickszym picknem i dobrem (197c¢). So-
krates w swojej pochwale Erosa powraca czeSciowo do koncepcji Arysto-
fanesa. W rozmowie z Agatonem wprowadza ,relacyjnos¢” erosa, ktory
jest — jego zdaniem — zawsze miloScia i pozadaniem czegos. Wyklucza to
z kolei zréwnanie milosci z posiadaniem, ktérego dokonal Agaton. Wedle
Arystofanesa pragnienie ustaje, gdy milo§¢ osiaga spelnienie, Sokrates
natomiast twierdzi, ze eros jest pragnieniem posiadania przedmiotu mito-
$ci na stale, w dostapieniu przedmiotu milosci zawarte jest zatem jedno-
cze$nie pragnienie trwalo$ci owego stanu. Eros, pragnac przezwyciezyé
wynikajace z jego natury poczucie braku, mituje to, co pickne i pragnie to
posias$é na stale (206a). Posiadanie pigkna utozsamione jest z dostapie-
niem dobra, a to z kolei ze szcze¢éciem. Dobro objawia si¢ bowiem w spo-
s6éb widzialny poprzez pickno. Dobro z picknem utozsami Platon w T7-
maiosie  (87c).

Sokrates, polemizujac z mowa Arystofanesa, stwierdza, ze milos¢ jest
pragnieniem odnalezienia wtlasnej polowy o tyle, o ile ta polowa jest do-
bra (205e). Trwalos$¢ posiadania pickna i dobra, czyli nieSmiertelnos$¢ ofia-
rowuje eros — zdaniem Sokratesa — poprzez ,,plodzenie w pigknie”, ktére
polega na ocalaniu zycia i pamieci. Ma to wymiar zaréwno cielesny — ptlo-
dzenie potomstwa, jak i duchowy — tworzenie dziel duchowych 1 inspiro-
wanie do tego innych. Celem ,,plodzenia w pigknie” jest istnie¢ ,,wiecznie
i nie§miertelnie”. Nie§miertelno$é, ktéra mozna zyskaé na tym etapie dzia-
tania erosa, nie jest doswiadczana jednostkowo. Plodzenie potomstwa jest
wspoélne calej przyrodzie ozywionej i czlowiek dzieli te dzialalno$é erosa
z przyrodniczym $wiatem. Jednak eros objawiajacy si¢ w czlowieku jest
czym$ znacznie wigcej, dokonuje on bowiem zjednoczenia w ludzkiej

1

“R.A. Markus, The Dialectic of Eros in Plato’s Symposium w: Plato 11: Ethics, Politics
and Philosophy of Art and Religion: A Collection of Critical Essays, ed. G. Vlastos, Notre
Dame 1979.
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duszy pozadania wspélnego przyrodzie i pigkna wlasciwego dziedzinie
boskiej. Na tym etapie podazania za erosesz cztowiek nie dostrzega tego
pickna bezposrednio, a tylko przeczuwa jego istnienie i postrzega je
w sposéb niedoktadny w przedmiotach milosci. Jest jednak w stanie dzia-
ta¢ i tworzyé wiedziony przez erosa i potrafi rozbudzaé¢ milosé¢ do pickna
u innych. Takie ujecie erosa zawarte jest w pierwszej czesci przywolanej
przez Sokratesa rozmowy z wieszczka Diotyma 1 jest to zarazem etap wstep-
ny, HUNols, wlasciwej drogi w gére ku ostatecznemu wtajemniczeniu,
¢momTela. Bowiem po misteriach mniejszych w opowieéci Diotymy przy-
chodzi kolej na misteria wicksze. Wtajemniczajac ,,dosieznie 1 picknie”,
wiedzie ona droga w gbére po stopniach mitosci od pierwszego widoku
pickna ku wizji Pigkna samego, od milosci cial poprzez pickno duchowe
ku samej idei Pi¢kna, wiecznej, absolutnej, ,jednowidnej”"’, ktérej oglad
pozwala na przelotne przeczucie nieSmiertelnosci. Przemawiajac jezykiem
misteriéw Platon powiada, ze dusza w $wietych zaslubinach jednoczy si¢
z Pigknem samym.

Oto poprawna droga milosna, ktéra sam idziesz lub inny ci¢ prowadzi: zaczy-
nasz — od tych rzeczy picknych ku owemu picknu zmierzajac — stale i$¢
w gbre, niejako stopniami si¢ postugujac: od jednego do dwu i od dwu do
wszystkich picknych cial, i od picknych cial do pigknych przedsiewzieé, i od
przedsiewzi¢é do pigcknych nauk, az od nauk dokonasz kroku do owej nauki,
ktéra nie o czym innym jest, jak o owym picknie, i znasz na koniec samo to, co
jest pickne. W tym miejscu zycia [...] jesli w ogdle gdziekolwiek, warto zy¢
cztowiekowi, poniewaz oglada samo pianolg. Nie pojmujesz, ze jedynie tam
patrzac okiem, ktérym na pickno si¢ patrzy, bedzie ptodzil nie widma cnoty,
bo nie styka si¢ z widmem, lecz cnot¢ prawdziwa, bo z prawda si¢ styka,
a kiedy prawdziwa cnote i splodzi, i wychowa, snadno lubym bogu si¢ stanie,
i jesli ktokolwiek z ludzi niesmiertelnosci dostepuje, i jemu jest to dane'’.

Eros, jako wewnetrzna energia duszy, wiedzie ku ostatecznej doskonato-
§ci i jest dopelnieniem braku odczuwanego przez dusze, dopelnienie to
zachodzi na poziomie najwyzszym — poziomie idei. Dusza dociera w ten
sposéb do najdoskonalszego przedmiotu poznania, do ontologicznego
skresu”, ktéry jest zarazem kresem jej wewnetrznego rozwoju’. Moze wow-

(LA vy e sy
aUTO Kab’ autd ped autol povoeidts &el v, 211b.

18 3 ~ ~ ’ R b3 \ 3 . 3 3 A\ \ ’
gvTaUba Tol Biou, eimep Tou &AA0BL, BicoTov AvBpd ey, Becopévey auTd TO KaAdv.

" Platon Biesiada, przel. E. Zwolski, Krakéw 1993, 211b-212a.

20 . . . P .
W Paisistwie (490b) Platon moéwiac o najwyzszym doswiadczeniu poznawczym tak-

ze uzywa metaforyki erotycznej. Nawiaze do tego m. in. filozofia chrzescijafiska (np. Dioni-
zy Pseudo-Areopagita), podkreslajac ek-statyczny charakter mitosci, ktéra prowadzi do naj-
wyzszego poznania jednoczacego podmiot i przedmiot.
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czas, niczym demiurg opisany w Timaiosie, wpatrywaé si¢ w doskonaly
wz6br 1 na jego podstawie tworzy¢é w sposob doskonaly. Plodzac prawdzi-
wa cnote 6w milosnik pickna w rzeczywistosci schodzi ,,w dét”, do sym-
bolicznej jaskini, niczym opisany w Pasistwie filozof, kierujac si¢ troska
o dusze innych. Eros przedstawiony w Biesiadzie jest realizacja idei da-
imona, ktéra pojawila sie w Pasistwie 1 w Timaiosie, pojetego jako we-
wnetrzna boska moc duszy, ktéra dazy do rozwinigcia swego potencjatu
przydajac duszy skrzydel i kierujac jej spojrzenie ku miejscu skad i eros,
i dusza si¢ wywodza — ku boskiej rzeczywisto$ci idei. Problem ten wyraz-
niej pojawi sie w Faidrosie.

W Timaiosie Platon napisze, ze ,,jeste$my ro$linami nie ziemskimi, lecz
pochodzimy z nieba [...] Bég umies$cil nasza glowe, nasz korzen, w gorze,
gdzie bylo miejsce pierwotnych narodzin duszy”?'. ,Miejsce pierwotnych
narodzin duszy”, o ktérym mowa w Timaiosie, przywodzi na mysl ,Iake
prawdy”, ktéra jest dla duszy wlasciwym miejscem przebywania. Méwi
o niej Faidros w sposoéb nastepujacy:

Zapal caly, by widzie¢ pole prawdy, stad plynie, Ze i najlepsza czastka duszy
ma swoje pastwisko tam, i piéra, na ktérych dusza w gore ulata, z tej taki kar-
me czerpiqzz.

Jest to ,,miejsce nadniebne”, gdzie przebywala dusza przed swoim upad-
kiem w ciato. Wyzwolenie z ziemskosci i powrdt duszy mozliwy jest dzig-
ki mocy erosa. W Faidrosie Eros nie jest daimonem, lecz bogiem, jego
dziatanie jest jednak tozsame z dzialaniem Erosa Biesiady. Elementem
nowym w stosunku do Biesiady jest, wystepujacy juz w Pasistwie, podzial
duszy na cz¢$é rozumng i nierozumna. Sita erosa pospolu z retoryczng
sila perswazji jest konieczna do tego, aby dusza mogla osiagnac wizje idei.
Pierwsza polowa dialogu (dwie mowy Sokratesa) ilustruje metode ero-
tyczna, druga za$ retoryczna. Cel obu jest ten sam — uksztaltowanie duszy
stuchacza. W pierwszej mowie Sokrates stwierdza, ze w kazdym czlowie-
ku istnieja dwa motywy dzialania — wrodzone pozadanie przyjemnosci
i mniemanie, ktére szuka tego, co najlepsze (237d). Jesli przewazy pierw-
sze, dusza popada w UBpls. Ma ona wiele przejawéw, jednym z nich jest
€pws. W tej mowie vols i cwxppoouvn przeciwstawiaja si¢ €pws i pavia.
W drugiej mowie antyteza jest nadal obecna, ale dochodzi do przewarto-
§ciowania. Sokrates chwali teraz erosa nadajac mu miano boskiego szalu.
W stosunku do pierwszej mowy druga dokonuje podzialu tego, co niera-
cjonalne w duszy na émbupial, ze zlym erosem oraz na paviai, z dobrym.

* Prsel. P. Siwek, 90a-b.
 248c, Phaidros, przel. B. Zwolski, Krakéw 1996.
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Boski eros jest rownoznaczny filozoficznemu, opisanemu przez Diotyme
w Biesiadzie. Jest on dawca jednego z czterech boskich szaléw. To, co
pochodzi od boga, przewyzsza to wszystko, czego moze dostapi¢ sam ro-
zum. Istnieje tu zwiazek pomiedzy erotycznym doswiadczeniem duszy
i wizja idei. Pickno jest jedyna idea, ktérej odbicie jest bezposrednio wi-
doczne dla cielesnych oczu, tak jak ona sama dla oczu duszy (250b-d).
Postrzezenie pickna cielesnego wyzwala niejasne wspomnienia tego, co
dusza widziala w zaSwiatach, w miejscu ponadniebnym, gdzie ogladata
idee. Wspomnienie to rodzi w duszy szal, pavia:

Malo ostaje si¢ dusz z pamiecia dosi¢zng. Z tych znéw kazda, kiedy tutaj widzi
co$ na podobiefstwo rzeczy tam, wstrzasu doswiadcza i zmysty traci. Co ja
spotkalo nie wie, wladza rozeznania zawodzi®.

Dusza w miejscu nadniebnym sycita si¢ widokiem prawdziwego bytu.
O losach duszy w $§wiecie boskim da si¢ méwi¢ — powiada Platon — jedy-
nie za pomocg poréwnan, opowiadajac nie o tym, jaka jest, ale do czego
jest podobna. Przypomina ona woznice uskrzydlonego rydwanu ciagnie-
tego przez dwa konie, jednego bialej masci, szlachetnego, skorego do po-
stuszenstwa, drugiego za§ masci czarnej, narowistego, zwodzacego z pra-
wej drogi. Woznica reprezentuje pierwiastek racjonalny duszy, szlachet-
ny kon pierwiastek wybuchowy, a krnabrny — pozadliwy. Kiedy czeé¢
pozadliwa staje na przeszkodzie kontemplowaniu przez dusze prawdzi-
wego bytu, wéwczas dusza zmuszona jest karmi¢ si¢ ,,pokarmami mnie-
man” (248b). Jest to przyczyna jej upadku i zlaczenia z cialem. Dusza, ktéra
najwiecej ujrzala w zaSwiatach, wciela si¢ w milosnika madrosci i pickna,
stuge Muz i Erosa. Eros jest sila, ktéra sprawia, ze na widok cielesnego
pickna, upadlej duszy odrastaja skrzydia. Symbolizuja one mozliwos$¢
wzniesienia si¢ duszy ku doskonalosci Pigkna i Dobra samego.

Po zimnym dreszczu, przyrodnym biegiem rzeczy pot go zlewa i goraco nie-
zwykle. Odebral bowiem przez oczy wyplyw pickna, ktéry gorac niesie i kla-
dzie si¢ rosa na grzadke pod pidra [...]. Z doplywem karmy nabrzmiewa i prze
do wzrostu z korzenia lodyga piéra pod cala powierzchnia duszy™.

Dusza, ktéra na skutek widoku pickna w przedmiocie mitosci, zostaje
owladnieta szalem, do$wiadcza podwdjnego ruchu — ku osobie mitlowa-
nej 1 z nig razem ku bogu. Milo§¢ pochodzaca z boskiego szalu jest upodob-
nieniem do boga w stopniu najwyzszym z mozliwych”. Eros ma dzialanie

? Przel. E. Zwolski, 250a.
* Przel. B. Zwolski, 251b.

25, \ . , ~ ~
s duvaTodv opodTaTov TG Bedd, 253 a.
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wychowawcze, milujacy zatem, o ile jest dialektykiem znajacym nature
duszy, wiedzie milowanego ku dobru, bezposrednio w jego duszy wypi-
sujac nauke. Eros filozoficzny, paideutyczny jest proba przekroczenia do-
czesnej kondycji czlowieka i ziemskim odnowieniem boskiej uczty™.
Dusza, przypominajac sobie w boskim szale miejsce ponadniebne i owa
uczte, pragnie swojego powrotu. ,,Niebiosa” to pojecie okreslajace fizycz-
ny, zmienny wszech$§wiat, rozciagly czasowo 1 przestrzennie, podrédz
w ,,miejsce ponadniebne” za$ jest przestrzenno-czasowa metafora, ktéra
oznacza wykroczenie duszy poza $wiat przestrzeni i czasu. Podréz duszy
wedle tej metafory zaczyna sie w przestrzeni i czasie, a konczy ,,poza” nimi.
Co wigcej, kiedy niematerialna dusza przybywa ,,tam”, ,zywi si¢” bezbarw-
nym, bezpostaciowym, niedotykalnym bytem. Dzieje si¢ tak dlatego, po-
niewaz ruch duszy z miejsca w przestrzeni ku miejscu poza przestrzenia
nie jest ruchem fizycznym, jest to samo-ruch duszy. Mozna w odniesieniu
do tego mitu wyrézni¢ dwie postaci wiecznosci — jedna wiecznosé jako
nieskofczono$¢ czasowa zmiennego $wiata zjawisk, druga za$ jako poza-
czasowa wieczno$¢ dziedziny idei. Wieczno$¢ zmiennego $wiata jest nie-
doskonalym odwzorowaniem wiecznos$ci niezmiennej (T7maios 37d).
Dusza przez swéj ruch ku prawdziwemu bytowi moze uczestniczy¢ w tej
drugiej wiecznoSci. Jest to ruch , ku gérze” duszy uskrzydlonej przez ero-
sa. W Biesiadzie méwi sig o tym, ze temu, kto przebyl cala droge milosna,
Pickno objawia si¢ nagle, é€aipvns (210e). Podobny opis konwersji znaj-
duje si¢ w Pasistwie, gdzie wyzwolony z kajdan niewolnik, nagle obraca
si¢ ku §wiattu (515c). W Liscie Siodmym Platon napisze o filozoficznym
poznaniu, ze powinno byé uporczywym przemierzaniem drogi, prowa-
dzacym przez wszystkie stopnie poznania. Wéwczas dzialanie takie ,,mo-
zolnie rodzi wiedz¢ tego, co dobre z natury, w tym, kto jest dobry z natu-
ry” (343e¢). Wiedza taka powstaje ,,z dlugotrwalego obcowania z przed-
miotem, na mocy zzycia si¢ z nim”. Wtedy to ,nagle (EEaigvns), jakby pod
wplywem przebiegajacej iskry, zapala sie w duszy §wiatlo, i plonie juz odtad
samo siebie podsycajac (341 c-d)”?. "E€aipvns jest czasowym punktem®™,
przejawem — w $wiecie przemijajacych zjawisk — niezmiennego, praw-
dziwego bytu. Ta koficowa wizja nie jest przez dusz¢ po prostu odkryta,
ale narzuca sie sama z ,,nagla” bezposrednioscia™.

* Sinaiko H. L., Love, Knowledge, and Discourse in Plato. Dialogne and Dialectic in
Phaedrus, Republic, Parmenides, Chicago and London 1965, s. 62.

. Listy, przel. M. Maykowska, Warszawa 1987.

* Por. G. E. R. Lloyd, Czas w mysli greckiej w: Czas w kulturge, opr. A. Zajaczkowski,
Warszawa 1988, s. 244. W Parmenidesie Platon okresli éEaipvns jako nie zachodzace

w zadnym czasie, év oUBevi Xpdve, 155e-157b.
29

Por. A. Louth, Poczqtki mistyki chrzescijaiskiej. Od Platona do Psendo-Dionizego
Areopagity, Krakéow 1997, s. 29.
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Filozofia w ujgciu Platona nie jest tylko poszukiwaniem wiedzy, ale
przede wszystkim konwersja duszy ku ogladowi prawdziwego bytu. Kon-
wersje taka umozliwia eros, ktéry doprowadzajac do wizji idei, zyskuje
swoje najwyzsze spelnienie, jest bowiem urzeczywistnieniem tego, co
w duszy najdoskonalsze.
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